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Sandu Frunzã

Simona Nicoarã, Naþiunea
modernã. Mituri, simboluri,
ideologii
Ed. Accent, Cluj, 2002, 360 p.

O datã cu cartea Simonei Nicoarã abordarea
istoriei din perspectiva antropologiei
imaginarului ºi a mentalitãþilor colective îºi
desãvîrºeºte consacrarea ºtiinþificã în mediile
academice clujene. Cercetãrile Simonei Nicoarã
se situeazã în familia unor studii de primã mînã,
printre care am putea aminti cele propuse de Pe-
ter van der Veer, Lucian Boia, Jacques le Goff sau
Jean-Jacques Wunenburger.

Un aspect deosebit de important pe care îl
analizeazã cu multã efervescenþã Simona Nicoarã
este legat de modul în care ideologiile au fãcut
din naþiune un fel de auxiliar al reprezentãrilor
de naturã religioasã. Cred cã nu e deloc greºit sã
spunem chiar cã, prin fenomenul de transfer de
sacralitate dinspre imaginarul de tip religios
înspre cel de tip social ºi politic, lumea de

simboluri a conºtiinþei comunitare profunde face
ca ideologia naþionalã sã nu fie doar un auxiliar
al sacralitãþii. Ea este chiar factorul care, în cele
mai multe cazuri, asigurã viabilitatea religiosului,
în condiþiile unei modernitãþi ce se sustrage tot
mai mult povestirilor revelaþiei pentru a se livra,
treptat, naraþiunilor mitice care se întreþes în
textura metanaraþiunii presupusã de
mentalitãþile colective.

Analizînd cu un profund simþ al detaliului
acest fenomen, autoarea acordã importanþa
cuvenitã liturghiei politice, structurilor de idei,
simboluri, mituri ºi eshatologii care sînt filtrate
de sensibilitatea colectivã ºi metamorfozate într-
un spectacol al politicului apropriat, cu toatã
încãrcãtura sa de sacralitate, la nivelul conºtiinþei
colective a imaginarului naþional. Stãpînã pe
domeniul pe care îl aduce în discuþie ºi pe care îl
controleazã cu lejeritate, Simona Nicoarã, într-o
manierã academicã foarte fericitã, îºi îngusteazã
cîmpul actualei cercetãri canalizîndu-l spre
imaginarul naþional. În felul acesta, la capãtul
cãrþii de faþã, cititorul iese în mod evident
îmbogãþit cu o cunoaºtere a semnificaþiilor
imaginilor, miturilor ºi simbolurilor descifrate la
interferenþa dintre aspiraþia de “reconstituire a
evenimenþialului” ºi a nãzuinþei de “cunoaºtere a
traiectorilor mentale ale vremurilor trecute” (p.
17).

În cazul cãrþii de faþã, mi se pare inspiratã
atitudinea autoarei de a analiza imaginarul
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naþional ºi structurile de profunzime ale
ideologiei naþionale nu din perspectiva religiei
ca atare, ci din perspectiva religiozitãþii, care nu
mai presupune obligativitatea unei
transcendenþe personalizate, ci funcþioneazã
dupã criteriile unei originaritãþi a sacrului. Deºi
scenariile mitologice ºi comportamentele
ritualice pot fi conexate cu cele ale unei trans-
simbolizãri dinspre religiile tradiþionale,
autoarea reuºeºte sã se fereascã de ispita de a se
opri la acestea, deºi le invocã cu deosebitã
abilitate, ºi pãtrunde spre un strat mai profund,
singurul capabil sã explice marea diversitate a
camuflajelor religiosului în structuri care în
aparenþã aparþin unei teritorialitãþi a secularului.
Stratul de profunzime pe care îl exploreazã
Simona Nicoarã este cel al sacrului ce modeleazã
mentalul ºi comportamentul omului modern.

În ciuda credinþei cã omul modern este
incapabil de creaþie religioasã, în ciuda
stereotipurilor care crediteazã ideea cã omul
modern se aflã într-o crizã totalã a religiozitãþii,
nefiind în mod efectiv capabil sã îºi creeze
propriile sale mituri, autoarea acestei cãrþi este
de partea studiilor de antropologie a
imaginarului religios care valorizeazã importanþa
pe care “miturile moderne” o joacã în viaþa
omului ultimelor douã secole ºi într-un mod
extrem de evident în secolul XX. Dintre miturile
moderne cu o deosebitã eficienþã asupra
modului de a fi ºi în modul de a se imagina pe

sine ºi a se circumscrie acþiunii comunitare, în
cazul individului ce îºi consumã pînã la capãt
modernitatea sa putem aminti îndeosebi miturile
politice.

Aºa dupã cum putem citi în cartea Simonei
Nicoarã, “Timpurile moderne, alãturi de
numeroasele aspecte care par insensibile la
supranatural, conþin evidente tendinþe de
sacralizare, resimþite în realitatea trãitã ºi, nu în
ultimul rînd, în politicã. La geneza modernitãþii
stã tocmai necesitatea redefinirii coeziunii
sociale, politicul asumîndu-ºi prin transfer de
sacralitate, imensa putere a legãturii religioase.
Sacralitatea politicã în modernitate a cîºtigat
teren pe mãsurã ce dimensiunea politicã ºi-a
cucerit autonomia instituþionalã în confruntarea
cu religia tradiþionalã, asumîndu-ºi propria sa
dimensiune “religioasã”, propriul caracter de
sacralitate, propria prerogativã de a defini ºi
semnifica existenþa umanã terestrã pentru
individ ºi colectivitate” (p. 24).

Este evident cã atunci cînd în baza acestei
sacralizãri vorbim despre ideologia naþionalã ca
despre o formã de religie secularizatã, ideologia
trebuie înþeleasã în sensul sãu tare, adicã cel care
o impune ca viziune, nu cel care o îngusteazã ºi
o consacrã ca doctrinã. În baza unei sacralitãþi
vizionare (nu ar fi greºit sã folosim chiar
termenul de mesianism) religiile politice
încearcã sã rãspundã unor stãri de crizã care
impun un nou rãspuns la problema unitãþii,
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coeziunii ºi identitãþii unei colectivitãþi. Simona
Nicoarã relevã faptul cã în acest scop sînt recu-
perate resursele aspiraþiilor religioase ºi este
construitã o formã de trascendenþã a Patriei,
Naþiunii ºi Poporului.

Supusã unui proces de sacralizare, dar în
acelaºi timp ºi de ideologizare, naþiunea devine
“o dimensiune imaginarã ºi iraþionalã, focarul
unui patos mitic, care încurajeazã abandonarea
voinþei raþionale în favoarea entuziasmului,
devoþiunii, sentimentelor necontrolate,
culminînd cu iubirea politicã, patriotismul ºi
naþionalismul” (p. 161). Astfel, ea ajunge sã
fascineze, dar ºi sã consume în maniera
devorantã în care o face adesea experienþa
religioasã limitã.

Semnificative sînt ºi eshatologiile naþionale
situate de autoare în chiar inima modului în care
mentalitatea colectivã îºi recupereazã trecutul ºi
îºi valorizeazã prezentul în perspectiva unui
viitor salvator, care ia în stãpînire imaginarul
naþional modern. Pe aceastã bazã, “proiecþiile
asupra viitorului naþional, indiferent de nuanþele
ideologice, au tins sã justifice deciziile politice,
sã disciplineze acþiunea naþionalã, deci sã
orienteze comportamentele colective” (p. 206).
Aºa se explicã faptul cã sentimentul naþional,
care þine de nobleþea indivizilor aparþinãtori unei
structuri imaginative comune, atunci cînd este
radicalizat ºi exacerbat sub forma
naþionalismului, ne relevã faptul cã „naþionalistul

este un om care suferã de ura morbidã de a
pierde o putere magicã ce nu existã” (p. 275).
Sentimentul acesta devastator este întîlnit nu
numai în extremismele constituite pe ideologiile
naþionale, ci ºi în cazul ideologiilor religioase
fundamentaliste care invocã o pierdere a unei
asemenea puteri pentru a-ºi justifica violenþa
simbolicã.

O idee care trebuie sã reþinã atenþia în lectura
acestei cãrþi este cea legatã de discuþiile privind
sfîrºitul erei naþionalismului. Aceastã profeþie se
circumscrie cunoscutei obsesii de a anunþa
„sfîrºituri” a teoreticienilor din „modernitatea
tîrzie”. Aºa s-a întîmplat cu sfîrºitul religiei,
sfîrºitul artei, sfîrºitul filosofiei, sfîrºitul
ideologiei, sfîrºitul istoriei ºi în lista, foarte lungã
de altfel, e cuprins ºi sfîrºitul naþionalismului.

Simona Nicoarã ne atrage în mod cumpãnit
atenþia asupra faptului cã departe de a fi de faþã
la un asemenea sfîrºit, putem asista mai degrabã
la diverse forme de revitalizare a naþionalismului.
„Pretenþia ºi ostentaþia naþionalã – scrie Simona
Nicoarã –  nu sînt deloc în descreºtere în lume.
Nu este deloc sigur cã omenirea va reuºi sã iasã
din visul sãu de putere pe scarã naþionalã, sã
transfere degrabã ºi pe scarã largã voinþa de
putere naþionalã asupra unei puteri
internaþionale” (p. 348). Nãzuinþa identitarã ce
rãzbate dintr-o asemenea atitudine îºi are
resursele într-o nostalgie fireascã a autenticitãþii
pe care o nutreºte omul religios. Faptul cã o
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astfel de necesitate pozitivã este reconfiguratã
într-un imaginar naþional ce eºueazã în
revendicãri naþionaliste este deja o altã
problemã. Ea trebuie pusã (aºa cum autoarea
procedeazã în finalul cãrþii sale) sub semnul unei
probleme deschise – care, cu siguranþã, va fi
dezvoltatã în cercetãri viitoare.

Deºi uzeazã de un aparat ºtiinþific foarte
bogat, în buna tradiþie a ºcolii istorice clujene,
Simona Nicoarã ne propune o carte limpede,
care poate fi parcursã cu bucuria descoperirii la
fiecare paragraf a unui bogat material informativ,
sistematizat cu deosebitã acurateþe ºi cu o bunã
ºtiinþã a scriiturii.

Aurel-Daniel Bumbaº-Voroviov

Marta Petreu, Ionescu în þara
tatãlui
Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca,
2001.
&
Marie-France Ionesco,
Portretul scriitorului în secol.
Eugène Ionesco 1909-1994
Humanitas, Bucuresti, 2003,
trad. rom. Mona Þepeneag.

Textul de faþã îºi propune sã prezinte un dia-
log  între douã portrete ale autorului Ionescu/
Ionesco, creionate în ordine cronologicã de
Marta Petreu ºi de Marie-France Ionesco

Volumul Martei Petreu, profesor la
Universitatea Babeº-Bolyai din Cluj, propune o
reconstituire a imaginii scriitorului Eugen
Ionescu, din fãrâmele pe care acesta le-a lãsat în
scrierile sale, trãind în România sau Franþa pânã
în 1946. În acest an Viaþa Româneascã din 3
martie i-a publicat un ultim text unde critica
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