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Feminitate si occultism

This paper attempts to critically discuss and situate
the phenomena of contemporary witchcraft (both
the Wicca tradition and the feminist one). Contem-
porary Anglo-Saxon witchcraft is one of the compo-
nents of “mystic-esoteric nebulousness”. It has a
particular status both among contemporary prac-
tices of witchcraft and among women-dominated
religions. Among recent philosophical trends, it has
affinities with ecofeminism and neopaganism.
Along this line, its roots seem to indicate a connec-
tion with the ancient beliefs that characterized the
matriarchal civilization of Old Europe. Finally, con-
temporary witchcraft finds itself well integrated in
the framework of the New Age movement.

Asa cum arata Susan Starr Sered, religia este
domeniul care s-a aratat cel mai rezistent fata de
noua dimensiune oferita de studiile feministe;
fapt oarecum paradoxal, deoarece studiile
antropologice indica o mare diversitate de religii
in care rolul principal il joaca femeile. De
asemenea, unul dintre factorii asociati in mod
constant feminitatii este irationalitatea,
emotivitatea, ceea ce le face pe femei sa fie un
subiect mai potrivit pentru practicile religioase.
Totusi, nu trebuie sad intelegem de aici ca
religiozitatea ar fi apanajul exclusiv al femeilor.
Asa cum arata Edward H. Thompson Jr., analize
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cantitative si calitative recente tind sa
demonstreze ca trasatura “religiozitatii” tine mai
degraba de prezenta feminitatii (este legata deci
de gen) si nu de faptul biologic de a fi femeie’.
“Comportamentul” diferit al religiei fata de
componenta de gen este explicat de Susan Starr
Sered ca o consecinta a existentei a doua straturi
ontologice a conceptului de “femeie”. Pe de o
parte avem de-a face cu “femeile ca agenti”,
referitor la femeile reale care sint implicate in di-
verse grade in actiunile religioase, pe de alta
parte persista “Femeia ca simbol”, construct
simbolic ce condenseaza genul, sexul,
sexualitatea, dar si alegorii, metafore, ideologie,
fantezie si (in cazul religiilor dominate de
barbati) proiectiile barbatilor despre femei?.
Desi aceasta dubla caracterizare a femeii — ca
agent si ca simbol — influenteaza in fapt toate
sferele vietii sociale, religia pare a fi domeniul
cel mai marcat de ea, deoarece la acest nivel
simbolul joaca un rol hotaritor. Totusi,
specificitatea religiosului si rezistenta acestuia la
strategiile studiilor de gen nu a impiedicat
discursul feminist asupra relatiilor dintre gen si
religie. Literatura feminista pe aceasta tema este
organizata in jurul a trei teme: una vizeaza
restaurarea mesajului originar al religiilor,
presupus neutru fata de gen (grupul
feminismului reformator); o alta considera ca
“problema femeii” este adinc inradacinata in
simbolurile traditiei religioase, astfel incit
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feminismul contemporan trebuie sa ajute la
crearea unor ritualuri si interpretari orientate
spre femei; in fine, in ipostaza cea mai radicala,
feministele argumenteaza ca religiile existente
contribuie la mentinerea patriarhatului, iar
eforturile feminismului contemporan trebuie sa
se axeze spre crearea unoi noi religii care sa
reflecte adecvat spiritualitatea feminina?.

In cele ce urmeazi am ales pentru analizi un
exemplu care se incadreaza in ultima tema.
Exemplul este cel al vrajitoriei contem-porane,
care, spre deosebire de vrijitoria traditionala, se
compune din practici si premise teoretice axate
majoritar pe femei (avind chiar o ramura
distincta de inspiratie feministd). Vom trece in
revista astfel contextul contemporan care a ficut
posibila cresterea in amploare a vrajitoriei dupa
o aparentad perioada de diminuare a importantei
sale, urmind apoi sa ne concentram asupra
fenomenului in sine.

Renasterea ocultismului in lumea
contemporana

in peisajul contemporan asistam la o
recrudescenta a magiei si vrajitoriei, proces in
care “stravechile ritualuri si practici magice
renasc, revenind in actualitate. Ele invadeaza nu
numai clasicele toposuri rurale, ci si spatiul
citadin modernizat. Aici, magia se impune in
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forme postmoderne cum ar fi luciferismul
televizat, cabinetele de descintatori, ghicitul
tehnologizat mijlocit de ordinator etc™.

Cercetatorul religiei poate constata ca atractia
actuala pentru fenomenele de tip ocult nu mai
provine dintr-o simpla curiozitate si nici nu tra-
duce un fenomen de marginalitate sociala. Fr.
Champion constata proliferarea in spatiul
culturii occidentale a religiozitatilor paralele
(subintelegind prin acest termen toate religiile
necrestine, diferitele esoterisme, toate credintele
si practicile parareligioase) caracterizind
manifestarea acestor religiozitati paralele prin
sintagma “nebuloasa mistico-esoterica”. Aceasta
prezinta sapte trasaturi funda-mentale:

1) Centralitatea acordata ideii de
“experienta”; leitmotivul este: nu trebuie sa
crezi, trebuie sa experimentezi.

2) Obiectivul adeptilor este transformarea de
sine datoritd unor tehnici psihocorporale sau
psihoesoterice: yoga, meditatie, dansuri sacre
etc.

3) Mintuirea vizata priveste viata pe pamint si
este conceputd dupa criteriile dominante in
societatea actuala (ea implica de pilda sinatatea).

4) Predomina o conceptie holista despre
lume, care refuza separarea dualista a religiilor
abrahamice (a umanului de divin, a lumii
materiale de cea supranaturald).
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5) Se manifestad un optimism in ce priveste
posibilitatea omului de a se dezvolta, in ce
priveste evolutia lumii.

6) Este propovaduita o etica a dragostei,
suficientd pentru a asigura un comportament
just, atita vreme cit originea raului nu este
pacatul, ci frica sau ignoranta.

7) Este practicat un joc al harismei, cita vreme
nebuloasa mistico-esoterica este alcatuitd din
grupuri de afinitati organizate in jurul unor
lideri alesi individual si recunoscuti pentru
calitatile lor®.

A. Faivre stabileste mai multe elemente
fundamentale a ceea ce s-ar putea numi fondul
comun al credintelor de tip esoteric:

1. Natura este gindita ca fiind vie, iar
cosmosul ca fiind complex, plural si ierarhizat.
Magia s-ar sprijini pe cunoasterea retelelor de
simpatie si antipatie care leaga lucrurile si
fiintele.

2. Intre microcosmos si macrocosmos pot fi
stabilite corespondente; publicul contemporan
cauta aceste corespondente ca termeni comuni
ai diferitelor traditii, presupunind o omogenitate
de baza intre conceptiile asupra sacrului.

3. Imaginatia vizionara, pe care se bazeaza
orice gindire esoterica, se serveste de simboluri
si imagini cu scopul cunoasterii medierilor intre
lumea supranaturala si natura.

4. Orice cunoastere esoterica se transmite fie
prin traditie autentica institutionalizata, fie
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printr-un raport initiatic intre maestru si
discipol.

5. La acestea se adauga ideea subiacenta a
posibilitatii ameliorarii omu-lui si naturii, care
sustine diversele variante ale “salvarii” omu-lui si
naturii, a posibilitatii metamorfozei, a
transmigrarii sufletelor si a unei a doua nasteri’.

Caracteristicile vrajitoriei
contemporane

Printre componentele “nebuloasei mistico-
esoterice” se numara si revigorarea traditiei
vrajitoriei. In cele ce urmeazi, ne vom ocupa cu
precadere de acele ramuri ale vrijitoriei care s-au
dezvoltat in ultimele decenii in subcultura oculta
britanica, de unde au migrat in alte tari, in spe-
cial in S.U.A. Exista in principal doua ramuri
majore ale vrajitoriei: mai intii Wicca sau
vrajitoria traditionala (traditional witchcraft)
fondata de Gerald Gardner (1954) si apoi
vrajitoria feminista (feminist witchcraft),
promovata de feminismul radical care
exploateaza consecintele lucrarilor lui Jules
Michelet (1862), Matilda Gage (1893) si Margaret
Murray (1921)%. Diferenta principala consta in
faptul ca in vrijitoria traditionald este venerat un
cuplu de zei — Marea Zeita si Zeul Incornorat
(The Great Goddess and the Horned God), in
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timp ce vrijitoria feministd acorda importanta
doar Zeitei, in diversele sale intruchipari.

Exista apoi o diferentiere in interiorul
vrijitoriei feministe intre feministele liberale,
care includ si barbati printre membri si
feminismul Dianic (Dianic feminism),
intemeiat de Zsuzsanna Budapest (1970), care
nu accepta decit femei, in general lesbiene’.

Sintetizind mai intii diferentele dintre aceste
grupuri, Elizabeth Puttick arata ca domeniile de
divergenta sint trei: sexualitatea, autoritatea si
clasa. Feministele vrajitoare considera ca
accentul pus de Wiccani pe polaritatea genurilor
este heteroxist si irelevant; in replica, Wiccanii
sustin ca in felul acesta este recuperata
totalitatea. Mai departe, adeptii Wicca sint
majoritar heterosexuali, intrind in conflict cu
feminimul Dianic. In ce priveste autoritatea,
adeptii Wicca acorda privilegii sporite Marelui
Preot si Marii Preotese, in timp ce vrajitoarele
feministe favorizeaza structuri mai deschise si
mai libere, unele preferind chiar sa lucreze
singure. In ultimul rind, adeptii Wicca apartin
asa-numitei middle-class si uneori chiar claselor
superioare, in timp ce adeptii feministi sint mai
degraba anarhisti si rebeli'’.

Doua trasaturi comune caracterizeaza
fenomenul vrijitoriei in acest context: mai intii,
el este inclus in cadrul vrijitoriei contemporane,
in al doilea rind, practicantii sdi sint in majoritate
femei. Pentru a analiza mai bine acest fenomen,
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vom apela mai intii cu titlu general la doua
modele explicative — unul in ce priveste
fenomenul contemporan al vrijitoriei, celalalt
relativ la modelul unei religii preponderent
feminine.Primul model este constituit de analiza
socio-antropologica a lui Claude Riviere asupra
vrijitoriei contemporane. In opinia lui Riviére,
patru sint caracteristicile vrijitoriei astazi:

Mai intii, vrajitoria a pierdut o parte din
coerenta sa de altidata ca urmare a slabirii
credintei in diavol, insa se mentine ca varianta a
unui sistem de credinte, de reprezentari si de
practici. Apoi, demonicul se refugiaza in povesti
si legende; autonomizindu-se, evenimentul
vrdjitoresc suscitd rumoarea si circuld sub forma
de poveste. In al treilea rind, se poate spune ci
existd mai degraba persoane vrijite decit
vrdjitori, iar interesul celui vrijit (subiect al unor
nenorociri repetate) se indreaptad mai degraba
asupra mijloacelor de protectie si aparare
impotriva vrijilor. In fine, vrijitoria se raporteazi
la ceea ce se poate numi circulatia fortei vitale,
respectiv capacitatea individului de a-si asigura
supra-vietuirea economica si sociala. Cel ce
desface vraja devine astfel vrajitorul
vrajitorului''.

Al doilea model se refera la ceea ce Susan
Starr Sered numeste “religiile dominate de
femei”. Ea subliniaza ca, desi impactul genului
asupra religiei este unul limitat (religiile femeilor
nefiind diferite in mod esential de cele ale
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barbatilor), el este totusi unul semnificativ in ce
priveste felul in care sint imaginate fiintele
supranaturale, modul in care sint performate
ritualurile, etc.

In opinia lui Susan Starr Sered, urmitoarele
trasaturi caracteri-zeaza cu precadere religiile
dominate de femei:

a) Ceea ce caracterizeaza detinerea autoriratii
in religie de cdtre femei este accentuarea
personalitatii sau a puterilor supranaturale mai
degraba decit ierarhia sau conducerea unui cult/
biserica.

b) Femeile sint atrase de religiile salvarii si
mai putin de religiile care au o orientare decis
militanta sau politica.

¢) Religiile dominate de femei se
caracterizeaza printr-o orientare cdtre lumea de
aici care neutralizeaza diferenta dintre sacru si
profan. In consecinti, divinititile venerate de
femei sint in mare masura imanente.

d) Religiile dominate de femei tind sa puna
un accent mai mare pe ritual decit pe teologie.

e) Femeile sint preocupate in special de
stabilirea si mentinerea conexiunilor (dupa
modelul relatiilor de familie); astfel, o mare
parte din ritualurile feminine au in vedere hrana
sau vindecarea.

f) in fine, temele esentiale si comune tuturor
religiilor dominate de femei sint maternitatea si
dominatia patriarhala'?.
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Cele doua ramuri principale ale vrajitoriei
britanice pot fi intelese mai bine daca incercam
sa le raportam la consideratiile lui Riviere ti ale
lui Susan Starr Sered, precizind atit asemanarile
cit si diferentele fata de cele doua modele
schitate:

Astfel, Diavolul a disparut complet din
sistemul de reprezentari al vrajitoriei
contemporane. In cazul religiei Wicca, cele doui
zeitati alcatuiesc un cuplu mai degraba
complementar decit polar, iar in cazul vrijitoriei
feministe Zeita include aspecte atit benefice cit si

abolite vechile legi impotriva vrijitoriei (!). De
asemenea, trebuie sa mentionam ca, desi nu se
mai pune problema unei reiterdri a “vinatorii de
vrijitoare”, in S.U.A. “acuzatia” de vrijitorie
poate sa conteze in cazul incredintarii copilului
intr-un proces de divort®.

Problema protectiei impotriva vrajilor este
importanta doar pentru cei care se tem de
vrdjitoare si nu constituie o dimensiune
esentiala. Pentru diversele comunitati de
vrijitoare functioneaza o etica a tolerantei si
libertatii, sintetizata in “legea cu trei fete” (three-

malefice, ea intruchipind simultan viata, moartea fold law): “Fara sa faci nici un rau, fa ceea ce

si renasterea. Acest lucru insa, departe de a slabi
coerenta interna a sistemului de credinte si
practici, i1l consolideaza. Practicantii nu se mai
simt obligati sa motiveze originea raului in lume,
nici sa dezvolte teorii asupra liberului arbitru, ci
se pot concentra asupra tehnicilor efective de
eliminare a raului concret si prezent (care
vizeaza, de pilda, structurile inerente ale
patriarhatului, cum este cazul in vrajitoria
feminista)'3.

Rumoarea care acompaniaza reinvierea
traditiei vrijitoriei ne avertizeaza ca avem de-a
face cu un fenomen destul de controversat si
care redesteapta in unele cazuri temeri
ancestrale'. Mai intii, este semnificativ faptul ca
fenomenul vrijitoriei a putut sa se constituie de-
0 maniera cit de cit organizata — in Anglia cel
putin — de-abia dupa 1951, an in care au fost
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vrei” (And in barm none, do what you will)
deoarece orice fapta se intoarce impotriva
faptuitorului cu forta intreita'®.

Vridjitoria este intr-adevar o problema de
circulatie a fortei vitale, insa conotatiile social-
economice sint mai putin subliniate. Accentul
cade in special pe sesizarea ritmurilor naturii si
pe folosirea lor prin intermediul ritualurilor
ciclice.

In ce priveste detinerea autorititii, atit in ce
priveste traditia Wicca cit si vrajitoria feminista se
remarca preferinta pentru grupurile mici de
practicanti care in principiu nu se supun nici
unei ierarhii exterioare superioare. In interiorul
grupului exista conducitori (Marele Preot si
Marea Preoteasa in cazul Wicca) insa acestia se
schimba periodic.
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Vrijitoria se incadreaza mai degraba in cadrul
religiilor salvarii decit in cel al religiilor militante,
daca tinem seama de faptul ca nici una din
traditii nu incurajeaza in mod special
prozelitismul, ba chiar il dezaproba. Totusi, desi
ambele ramuri pun accent pe salvarea personala,
in cazul vrijitoriei feministe exista totusi o
importanta componenta politicd si militanta,
manifestata de pilda in cazul protestelor fata de
campaniile nucleare. Aceasta componenta este
manifesta si in cazul feminis-mului Dianic,
intemeietoarea curentului, Zsuzsanna Budapest
spunind ca vrijile nu valoreaza nimic fara
implicarea activa in plan politic'’.

Cit priveste orientarea fata de aceasta lume,
ambele traditii sint convergente: ceea ce
conteaza este lumea de aici, Zeita (si Zeul) sint
imanenti, natura reprezinta “corpul lui
Dumnezeu” si in consecinta viata trebuie
respectati sub toate formele ei. In aceasti
directie sint indreptate preocupadrile ecologice
ale adeptilor vrijitoriei, intilnindu-se astfel cu
curentul ecofeminist.

Si in acest caz exista o apropiere
fundamentala intre vrajitorie si religiile dominate
de femei. Teologia (sau thealogia) vrajitoriei este
extrem de redusa si putin dezvoltata. Zeitatile
venerate sint simple reiterdri ale zeitelor din
panteonul grecesc sau germanic (Gaia,
Artemis=Diana, Hecate, Brigid etc.) sau
personificari a femininului anonim si universal (a
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se vedea Marea Zeita sau pur si simplu Ea cea
Mare). Preocu-parea principala este si de asta
data de ordin practic, vizind reuniunile periodice
ale grupurilor de adepti cu ocazia sabaturilor si/
sau a esbaturilor'® cu prilejul carora se
desfasoara ritualurile de vindecare. De
asemenea, sint extrem de importante ritualurile
de initiere sau dedicatia (cel putin in cazul
traditiei Wicca).

Problema relationdrii este centrala in cazul
vrijitoriei, multe din ritualurile vrajitoresti
desfasurindu-se sub forma unor cercuri de
participante cu miinile inldntuite pentru a
simboliza legaturile care le unesc intre ele si cu
natura-Zeita". Daca in ce priveste hrana in gen-
eral nu exista prescriptii speciale fata de alte
religii (desi multi adepti ai vrajitoriei sint
vegetarieni), vindecarea este 0 componenta
dominanta a ritualurilor vrajitoresti.

Dimensiunea maternitatii este inclusa in
revalorizarea generald a corpului feminin cu
toate atributele sale care favorizeaza apropierea
sa fatd de natura (nasterea, hranirea din corp,
menstruatia etc.). Cit despre problema
dominatiei patriarhale, ea este evidentiata in spe-
cial in vrijitoria feminista (unde mare parte a
ritualurilor de vindecare au in vedere tocmai
vindecarea tarelor patriarhatului, a caror
inte-riorizare a condus la imbolnavirea femeilor).
Insi si traditia Wicca manifesti o atitudine mai
deschisa fata de femei decit alte religii, oferind in
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plus o varianta de practicare a egalitatii intre
femei si barbati in interiorul grupurilor de
adepti.

Interferente ale vrajitoriei cu alte
curente culturale

Reinvierea interesului pentru vrdjitorie nu
este un fenomen de sine stdtdtor. Ea poate fi
corelatd cu alte doud curente care au influentat
vrdjitoria: ecologismul in varianta
ecofeminismului §7 neopaginismul ca incercare
de a reinnoda legdatura cu traditia religiei
anterioare celei indo-europene.

a) Vrdjitorie si ecofeminism

Termenul de eco-feminism a fost construit in
1972 de catre Francoise d’Eaubonne. Principala
teza a ecofeminismului (prin care intra de altfel
in relatie cu vrijitoria feministd) se refera la
existenta unei relatii istorice, simbolice si
politice intre denigrarea naturii si a femeii in
cultura occidentala. Aceasta denigrare s-a afirmat
treptat in filosofie prin consolidarea gindirii
dualiste. Conceptul de gindire dualista se refera
la elaborarea celor doua notiuni europocentrice
de “masculin” — asociat cu rationalitatea, spiritul,
cultura, autonomia si sfera publica si de
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“feminin” — asociat in mod corelativ cu emotia,
corpul, natura, relationarea, receptivitatea si
sfera privata. In paralel s-au dezvoltat o sumi de
asumptii esentiale pentru patriarhat: ca seria de
atribute asociate masculinului este superioara
seriei de atribute asociate femininului; ca
femininul exista in slujba masculinului; ca relatia
dintre cele doua este esential agonistica; si ca
logica dominatiei culturii si masculinului trebuie
sa prevaleze asupra naturii si femininului.
Denuntind caracterul sexist al acestor
asumptii, ecofeministii tind sa explice criza
mediului inconjurator ca pe o consecinta logica
a modului de gindire dualista ce a caracterizat
patriarhatul pina in prezent si care a condus la
denigrarea naturii in paralel cu oprimarea
femeii. Cu alte cuvinte, “naturismul”
(exploatarea naturii) face sistem cu rasismul,
clasismul si sexismul. Ecofeminismul critica
filosofia enviromentalista, sustinind ca aceasta
trebuie sa abandoneze pozitiile presupus gen-
der-free, individualismul abstract si fixatia asupra
“drepturilor” (de orice fel: ale omului, ale
animalelor etc.) si sa realizeze ca relatiile umane
(intre sine si restul lumii) sint constitutive si nu
periferice. Din punct de vedere politic,
ecofeministii incearca sa opreasca politicile si
practicile distructive si sa creeze alternative
inraddcinate in legitimitatea bazata pe comunitati
care ancoreaza bundstarea societdtilor umane in
bunastarea intregii comunitati de pe pamint.
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Ecofeministii sustin ca drumul spre
biocentrism trebuie sa treaca printr-un
antropocentrism autentic (nu unul reductionist,
rationalist). Pe o pozitie similara se situeaza si
ecologia de profunzime (deep ecology) care
propune, pentru reevaluarea naturii, solutia
identificarii sinelui cu natura. Val Plumwood
identifica trei posibilitati: cea a sinelui indistinct,
al mediului (milieu) ca si concept unificator care
sa dizolve separatia dintre lumea naturii si cea a
omului; cea a sinelui extins (in care nu se mai
produce identitatea sine-lume, ci doar o
identificare printr-o mai mare empatie, la limita
prin autosacrificiu); in fine, cea a sinelui tran-
scendent sau transpersonal (care presupune o
identificare impartiala cu toti particularii).

Comentind aceste sugestii ale ecologiei de
profunzime, Mihaela Miroiu considera ca o
abordare ecofeminista ar avea de ridicat mai
multe obiectii: astfel, presupunerea unui sine in-
distinct i se pare “fortata” (nu ma pot identifica
la infinit cu ceilalti, deoarece asta presupune
propria mea anihilare); autosacrificiul sinelui
extins este tot o forma de egoism, deoarece
subintelege faptul ca eu cunosc ceea ce isi
doresc ceilalti; in fine, un sine transcendent sau
transpersonal nu poate fi (potrivit sugestiei pe
care o aduce particula “trans”) decit un sine
destrupat, care refuza imanenta acestei lumi si
deci reisnaureaza separatia dintre spirit si
natura.
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Apropierea dintre vrajitorie si ecofeminism se
realizeaza cel mai bine daca luam in considerare
latura spirituald a acestuia din urma. Din punct
de vedere spiritual, ecofeministii sint atrasi
inspre practici si orientdri care alimenteaza
experienta nondualitatii si reverentei fata de
acest intreg sacru care este cosmosul. Se poate
remarca faptul ca ecofeminismul este mai
apropiat de vrajitoria feminista decit de cea
traditionala, prin refuzul perspectivei dualiste.

Dimensiunea spiritualda a ecofeminismului
incearca sa ofere o alternativa la lumea
occidentala fragmentata si alienata, propunind o
reconceptualizare radicala care onoreaza
integrarea holistica: interconexiune,
transformare, intrupare (embodiment),
solicitudine (care) si dragoste. Multi ecofeministi
considera ca exista suficiente temeiuri pentru a
utiliza o imagerie feminina in relatie cu “divinul”
sau cu misterele ultime ale cosmosului, in spe-
cial in societatile patriarhale. Acestia se apropie
de spiritualitatea Zeitei apreciind faptul ca sacrul
este imanent fatd de pamint, fata de corpurile
noastre si fata de intreaga comunitate cosmica?'.
Perspectiva holistica si venerarea Zeitei ca
intruchipare a sacrului imanent in natura sint
impartasite si de vrajitoria feminista.

Pe o linie paralela se situeaza o alta
preocupare a ecofeminismului, cea legata de
criticarea conceptiei patriarhale asupra
divinitatii. Monique Dumais enumera trei etape
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ale acestei critici: punerea in valoare a
dimensiunii imanente a lui Dumnezeu,
denuntarea unei traditii spirituale a dominatiei si
transformarea simbolisticii crestine?2.

Prima etapa este evidentiata de lucrarile lui
Rosemary Radford Ruether si Starhawk. Rose-
mary Radford Ruether propune in Gaia & God
reabilitarea zeitei grecesti a pamintului, Gaia, ca
alternativa la Dumnezeul monoteismului.
Imaginea zeitei ne obliga sa consideram
Pamintul ca pe un sistem viu, comportindu-se ca
un organism unificat. In continuare, Starhawk
(care se declara simultan adepta Wicca si
feminista vrajitoare) propune stabilirea unei
spiritualitdti centrate pe pamint (Earth-based
spirituality) ce se sprijind pe trei concepte:
imanentd, conexiune si comunitate — aceasta
pentru ca pamintul este un corp viu si noi facem
parte din fiinta sa. Starhawk se situeaza astfel
simultan in traditia vrajitoriei si in cea ecologica,
propunind legaturi intre cultul Zeitei si miscarea
ecologica: ambele tind sa aboleasca relatiile de
dominare si sa promoveze viata.

Traditia spirituala a dominatiei este
denuntata de Anne Primavesi in From Apoca-
lypse to Genesis, care reprezintd o relectura
radicala a Genezei 1-3, in lumina paradigmei
ecologice. Ea propune un parcurs diferit de cel
al teologiei traditionale: in loc sa considere
creatia in trecut si apocalipsa in viitor, ea
situeaza apocalipsa in prezent, intrevazind o
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noua creatie in viitor. Aceasta perspectiva ne
determinad sa ciutam o regenerare a vietii.
Paradigma ecologica presupune existenta unei
conexiuni intre toate ecosistemele planetei si
Pamint, ceea ce reprezintd o modalitate de a
gindi lumea in complexitatea si totalitatea sa,
modalitate alternativa fata de sistemul ierarhic-
dualist care s-a impus in gindirea occidentala.

In ce priveste etapa transformirii simbolisticii
crestine, in lucrarile lui Anne Primavesi si Sallie
McFague se impune metafora lumii ca si corp a
Iui Dumnezeu, care ne scoate din domeniul
imaginilor regaliste si imperialiste ale divinitatii,
propunind modelul unui corp divin spiritualizat
care uneste transcendenta si imanenta.

b) Neopaginism si vrajitorie

Neopaginismul cuprinde in general o mare
varietate de practici, care se intind de la studiul
general al “misterelor pamintului” la druidism,
vrajitorie, magie inalta (bigh magic), magia
haosului (chaos magick). Elizabeth Barette, in
Contemporary Paganism, sustine ca majoritatea
acestor practici religioase au precedat matricea
iudeo-crestina. Daca inaintam suficient de mult
in timp, stramosii tuturor au practicat la un mo-
ment dat o religie pagina — ale caror ramasite le
gasim 1n picturile rupestre, in morminte sau
statui.
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Credintele general acceptate de ciatre neo-
paganisti sint similare cu cele ce sustin vrijitoria
si in bund masura ecofeminismul. Ele au in
vedere sacralitatea naturii in intregul sau,
proclamarea responsabili-tatii fiecaruia dintre
noi fata de mediul inconjurdtor, necesitatea
practicarii magiei doar in scopuri benefice,
afirmarea virtutii tolerantei. Personificarea cea
mai raspinditd a Zeitei in interiorul
neopaginismului o reprezinta Gaia, care
reprezintd Marea Zeita in rolurile sale de
Pamintul Mama si de Creatoare®.

Diversi cercetatori au incercat reconstruirea
paginismului “originar”, care a stat la baza
varietdtii de culte care astazi include si vrajitoria.
Numele cel mai invocat in acest sens este cel al
lui Margaret Murray, care a considerat ca
vrijitoria din Europa Occidentala infierata de
Biserica era ramasita unui cult pagin al fertilitatii
ai carei adepti erau femei. Dupa cum arata
Mircea Eliade, aproape toata constructia cartii
era gresita cu exceptia afirmatiei ca a existat un
cult precrestin al fertilitatii si ca reminiscentele
acestui cult pagin erau stigmatizate in Evul
Mediu ca vraji*4. Similar, Eliade arata ca si in
Italia au fost descoperite urme care dovedeau
prezenta unui cult popular al fertilitatii, de catre
Carlo Ginzburg, si ca investigatiile din cultura
populara romaneasca au condus la concluzii
similare.
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O ipoteza inca si mai ambitioasa si care urca
mult mai mult in timp este avansata de Marija
Gimbutas. Pornind de la descoperiri arheologice
din Europa sud-estica si dunareana, ea
presupune existenta unei civilizatii neolitice ce a
precedat venirea indo-europenilor. Aceasta
civilizatie a Vechii Europe era (sau ar fi trebuit sa
fie) matrifocala daca nu matriarhala, deoarece
panteonul sdu cuprindea un mare numar de
zeite si citiva zei®.

Este interesant de comparat reconstructia
religiei Vechii Europe cu mai recentele
manifestiri ale vrijitoriei si neo-piginismului. in
cele ce urmeaza, am grupat similitudinile®.

Mai intii, diversele zeitati feminine ale acestei
civilizatii pot fi grupate pe trei categorii. Prima
este Creatoarea sau Atotdaruitoarea, zeita-pasare
care daruieste viata dar o si curma. A doua
categorie este zeita regenerarii si transformarii,
care reprezintd potentialul embrionic al vietii. A
treia categorie este reprezentata de fertilitate si
nemurire, zeita-sarpe si zeita-gravida. Or, unul
dintre simbolurile importante ale neo-
paginismului este zeita tripla: fecioara, mama si
baba (crone).

Tarimul zeitelor este cerul, pamintul si lumea
sub-paminteand. Conceptul de principiu divin
feminin este manifestat in forma umana, animala
si abstract-simbolica. Manifestarile lui sint
pretutindeni, venerarea lui fiind legata de ciclul
infinit al vietii, mortii si renasterii. Regasim aici
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atit ideea imanentei zeitei in natura, cit si
conceptul de ciclicitate valorificat in vrajitorie.

Principiul masculin, aparind ca animal sau ca
falus, servea la regenerarea puterilor zeitei. insi
principiul feminin era considerat creator si
etern, in timp ce cel masculin era privit ca
spontan si efemer. Primul caz este cel imbratisat
de traditia Wicca, pentru care femininul si
masculinul sint polaritati complementare, in
timp ce partea a doua a afirmatiei isi gaseste
ecou mai degraba in vrajitoria feminista.

Preponderenta figurinelor feminine
descoperite in sanctuare sugereaza ca activitatile
religioase cadeau in mare parte, daca nu
exclusiv, in sarcina femeilor. Or, ambele traditii
ale vrdjitoriei sint centrate in mai mare masura
pe femei decit pe barbati.

Practicile religioase elaborate de femei
includeau in dezvoltarea ritualului cele patru
elemente: aerul (esente parfumate), pamintul
(piinea si obiectele din lut), focul (opaitele si
cuptoarele) si apa (lichidul din vase). Desi,
fireste, cele patru elemente joaca un rol
privilegiat in istoria generald a umanitatii, nu e
lipsit de interes sa observam ca majoritatea
ritualurilor vrajitoresti includ trasarea unui cerc
care este marcat de cele patru puncte cardinale,
in care sint plasate in mod simbolic cele patru
elemente: apa, aer, pamint, foc. Muzica, dansul,
ofrandele, mastile, riturile care implicau piinea si
bautura jucau si atunci ca si acum un rol
insemnat in economia ritualului.
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Ce anume s-a intimplat o data cu venirea
triburilor indo-europene si a zeitdtilor lor mascu-
line si razboinice? Marija Gimbutas presupune o
hibridizare treptata a celor doua culturi. Zeii
invingatorilor au ocupat astfel pozitia principala
in panteon, in timp ce zeitele vechii Europe si-au
modificat atributele si functiile ocupind locul se-
cund: zeita Atena este fosta zeitd-pasare, Hera,
mostenitoarea zeitei-sarpe, a devenit sotia lui
Zeus etc. “Religia veche europeand centrata pe
cultul zeitatilor feminine a devenit clandestina si
a fost continuata de populatia subjugata, in
primul rind de bunica si de mama familiei.
Citeva dintre vechile traditii, in special cele
legate de ritualurile nasterii si mortii ori
fertilitatii pamintului au continuat in citeva
regiuni chiar pina in zilele noastre”*".

Este posibil ca o parte din aspectele vechii
religii europene sa fie recuperate, intr-o forma
sau alta, de ciatre neopaginismul contempo-ran,
in special in cadrul traditiilor vrijitoresti.

Vrajitoria in contextul spiritualitatii
New Age

Legatura dintre vrajitorie si New Age este
evidentiata de vrijitoarea Argante, care arata ca o
parte a miscarii feministe®®, avind contin-gente
cu neopaginismul anti-crestin §i cu miscarea
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ecologica se transforma in cult al vrdjitoarelor,
participind ca atare la spiritualitatea New Age.

Spiritualitatea New Age este o parte a ceea ce
in antichitate fusese numit grnosis si care reapare
astazi sub forma unui neognosticism cu diverse
denumiri: teosofie, antroposofie, miscarea
Graalului, scientologie. Pentru Hermann Sculze-
Berndt, exista cinci trasaturi definitorii ale
acestei spiritualitati: depersonalizarea lui
Dumnezeu; divinizarea panteista a omului;
derealizarea lumii, realitatea obiectiva fiind
declarata iluzie si loc de joaca al spiritului pur;
propovaduirea mintuirii, de fapt a automintuirii
prin diferite tehnici de dobindire a starii de
iluminare; identificarea raului cu starea de ne-
iluminare spirituala.

Ceea ce se petrece sub denumirea de New
Age nu mai este o simpla religie, ci o miscare
sociala soteriologica, “o miscare a constiintelor
cutremurate de perspectiva dezastrului global ce
pindeste omenirea in cazul continuarii istoriei
sub vechea paradigma a ratiunii burgheze”. Altfel
spus, se preconizeaza abolirea paradigmei
carteziene a Erei Pestilor si instituirea
paradigmei holiste a Erei Varsatorului, care se va
petrece simultan cu o innoire launtrica a
omului®.

Vom incerca in incheierea acestei lucrari sa
vedem in ce fel se incadreaza vrijitoria in acest
complex mistico-esoteric care este spiri-tualitatea
New Age. Tibusek considera ca exista patru
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trasdturi comune a tuturor grupdrilor miscarii
New Age:

1) Lumea vizibila, materiala nu e singura
realitate. Aceasta afirmatie nu este dezmintita de
“traditia reinventata a vrajitoriei”, insa in cazul
acesteia din urma se manifesta ceea ce Susan
Starr Sered numea o orientare centrata pe lumea
de aici, implicit lumea vizibila si materiala.

2) Lumea e un sistem holistic, in care omul e
inchis. Divinitatea e identica cu universul, acesta
fiind trupul ei. Omul este de sorginte divina (o
particica de divinitate). Cu aceste consideratii
vridjitoria contemporana nu poate fi decit de
acord: zeita/zeul sint imanenti acestei lumi,
pamintul este trupul ei/lui, respectiv o totalitate
organica din care omul face parte la rindul sau.

3) in om silisluieste (in paragini) un
potential care trebuie desfasurat prin meditatie
si diverse psihotehnici. Aceasta afirmatie vine in
continuarea practicilor vrijitoresti de initiere a
adeptilor si de revelare a propriilor puteri
ascunse in interior®’. Pe linga meditatie (care
joaca un rol important in special in traditia
Wicca, existind carti si manuale in care sint
propuse diverse tipuri de meditatie) sint
preferate de regula ritualurile colective (de
vindecare, de incarcare energetica etc.).

4) Toti adeptii New Age cred in venirea unei
ere noi, in care acest potential va fi pe deplin
desfisurat si va produce efecte benefice. In
functie de traditie, adeptii vrajitoriei impartasesc
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aceasta convin-gere. De pilda, vrijitoarele
feministe asteapta venirea unei epoci in care
domnia patriarhatului sa fie abolita. Probabil ca
aceasta componenta eshatologica difera in ce
priveste modul concepere al noii ere.

5) La toate acestea se poate adauga faptul ca
ambele tipuri de organizatii — atit cele new-age-
iste cit si cele vrajitoresti — preferd o structura in
retea, evitind ierarhiile exterioare si rigide ale
paradigmei carteziene.

Dupa cum se poate observa din consideratiile
de mai sus, vrijitoria se incadreaza printre
gruparile ce se reclama de la spiritualitatea New
Age. Exista insa unele trasaturi care diferentiaza
vrdjitoria de celelalte miscari new-age-iste. Mai
intii, spiritualitatea New Age privilegiaza
dimensiunea spirituald a mintuirii omenirii in
termeni de trezire sau de iluminare. Dimpotriva,
vrajitoria — in principal cea feminista, este tentata
mai degraba sa denunte gindirea “dualistic-
patriarhala” aflata indaratul unor concepte opuse
de tip spirit-materie si sa incerce o reabilitare a
termenului defavorizat.

In al doilea rind, miscarea New Age este
extrem de complexa — ea angajeaza un aparat
teoretic la nivelul unei filosofii a transfomarii, a
unei noi fizici a ordinii implicite si a unor
paradigme noi in psihologie, psihiatrie si
pedagogie. Traditia reinventata a vrajitoriei nu
presupune nimic de acest gen, in ea prevalind
dimensiunea practica, efectiva, cea care face
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lucrurile sa se intimple fira a se mai intreba
dupa care sint consecintele lor ontologice sau
epistemologice.

Concluzii

Vrajitoria contemporana anglo-saxona este
una dintre componentele “nebuloasei mistico-
esoterice”. Ea are un statut aparte atit printre
practicile contemporane ale vrajitoriei cit si
printre religiile dominate de femei. Dintre
curentele filosofice recente se inrudeste
indeaproape cu ecofeminismul, cu care
impartaseste o parte dintre presupozitiile consti-
tutive si din preocuparile politice. Dintre curente
religioase se invecineaza cel mai bine cu
neopaginismul, din care de altfel s-a si desprins.
Pe aceasta filiera, radacinile sale par a trimite nu
atit la vrajitoria medievala europeana (fata de
care manifesta un dezacord important prin
eliminarea Diavolului) cit la mai vechiul fond de
credinte ce au caracterizat civilizatia matriarhala
a Vechii Europe. in fine, vrijitoria face o figura
aparte si in contextul spiritualitatii New Age, in
care se integreaza prin perspectiva sa holistica si
de care se distanteaza prin orientarea sa
necentrata pe spiritual.
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